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SERMO AFFECTUOSUS
PASSIONS ET ELOQUENCE CHRETIENNE

CARLA CASAGRANDE

L’expression sermo affectuosus, qui apparait dans le titre de cet article, est tirée d’une
ars praedicand; publiée en 1923 par Alphonse De Poorter et attribuée par son éditeur
2 Guillaume d’Auvergne!. Quel que soit le vrai auteur (dans I'état actuel des
connaissances l'attribution a I’évéque de Paris semble douteuse sinon fausse)?,
Pceuvre, qui se présente comme un répertoire de thémes et de procédés pour
composer un sermon, contient des pages qui enseignent aux prédicateurs la
nécessité de proposer des sermons qui puissent susciter chez les fidéles une vaste
gamme d’émotions : haine, amour, douleur, espoir, crainte et terreur. Autant de
passions que le prédicateur doit provoquer avec Iintensité convenable, au juste
moment et dans un ordre approprié grace a l'usage savant des couples de
contraires, Ialternance de récriminations et d’exhortations, d’éloges et d’insultes, le
recours aux interjections, aux gestes, aux larmes. Comme dit le texte, 1l faut en effet
opposer la détestation du péché a la louange de la vertu afin de provoquer
simultanément la haine du mal et 'amour du bien; il faut parler d’abord de la
justice et tout de suite aprés de la miséricorde de Dieu, conduisant ainsi les
pécheurs aux portes de enfer par la crainte juste avant de les emmener au seuil du
paradis grace a 'espoir®.

! Guillaume d’Auvergne (?), Ars predicandi, dans A. DE POORTER, Un manuel de prédication
médiévale. Le ms. 97 de Bruges, dans : Revue néoscolastique de philosophie 25 (1963), p. 192-
209 (p.196-209 pour lédition). Pour une analyse detaillée du texte, voir D.ROTH, Die
mittelalterliche Predigttheorie und das ‘Manuale curatorum’ des Johann Ulrich Surgant, Bile
1956, p.48-54; plus récemment, A. ALBERTE, Retdrica Medieval. Historia de las artes
predicatorias, Madrid 2003, p. 71-73.
Je ne vais pas m’intéresser a la question de Iattribution qui a bien son importance mais qui, pour
mon discours, n’est pas déterminante. Je me limite ainsi a partager I'avis de Franco MORENZONI
qui, apres 'examen de la tradition manuscrite, soutient qu’il n’y a aucune raison d’attribuer avec
certitude cet écrit 4 Guillaume d’Auvergne. Voir F. MORENZONI, ‘Praedicatio est rei predicate
humanis mentibus presentatio’: les sermons pour la dédicace de Péglise de Guillaume
d’Auvergne, dans : F. MORENZONI / J.-Y. TILLIETTE (éd.), Autour de Guillaume d’Auvergne
(+ 1249) (Bibliothéque dhistoite culturelle du Moyen Age 2), Turnhout 2005, p. 293-295.
®  Guillaume d’Auvergne (), Ars predicandi (cf. n. 1), p. 198-203, en particulier, p. 199 : Virtutum,
sey viriliter agentium, commendatio multum provocat ad amorem bons, sicut in contrarium detestatio vitiorum et
male agentium valde utsle est ad deterrendum peccatores. Inducit enim eos ad odium et fugam mak ; et p. 201 :
Interdum etiam loguendum est de iustiia Dei et de Ipsius districto examine, ut ad timorem andientium
incutiamus. Statim, non postea, de infallibili Eius misericordia, ut quos ad terrorem indudmus, ad spem pariter

2



520 Carla Casagrande

Ces discours, capables de gouverner et donc de manipuler le systéme des affects
en provoquant des émotions intenses et contraires selon un ordre précis,
constituent ce que le texte appelle le sermo affectuosus, a savoir un discours émouvant
et passionné a propos duquel je voudrais ici réfléchir.

Avant de revenir sur ce texte avec plus d’attention, en le mettant en rapport
avec des textes du méme type, il vaut la peine de s’arréter sur la nature, 'origine et
la valeur du lien entre prédication et émotions, lien qui a été posé avec tant de
force et d’évidence grice a Pexpression du sero affectuosus rencontrée chez le soi-
disant Guillaume d’Auvergne.

Reconnaissons tout d’abord qu’il n’y a rien de surprenant dans le fait qu'une ars
predicandi, comme tous les textes qui appartiennent au domaine de la rhétorique,
traite de la capacité du discours a provoquer des émotions. Déja dans la rhétorique
ancienne la capacité de lorateur d’émouvoir son public a été attentivement
considérée et diversement évaluée. Ce pouvoir, que nous pouvons qualifier de
psychagogique, a suscité a cause de ses aspects séducteurs et irrationnels le
soupgon de Platon et le mépris des stoiciens ; il a été considéré par Aristote
comme l'une des modalités de la persuasion (avec la personne de Porateur et
Pefficacité démonstrative du discours) ; il a été mis en valeur par Cicéron dans son
De oratore en tant qu’objectif de la persuasion rhétorique ; il a été amplement traité
par Quintilien dans le VI¢ livre de son Institutio oratoria’.

Au Moyen Age, le movere affectum, c’est-a-dire la capacité du discours de
provoquer des émotions, est considéré diversement selon la place que 'on donne a
la rhétorique : il est étranger a la thétorique si on la considére comme une partie de
la logique ; il est, bien au contraire, central, si 'on envisage la rhétorique comme
mstrument de la morale et de la politique mais aussi de la théologie, comme I’a
montré Peter von Moos a propos de Pierre Abélard’. C’est en effet de cette double
place de la rhétorique entre logique et morale que dépend le jugement sur
Pimportance et la dignité du movere affectu : ceux qui considérent le savoir comme
un instrument en vue de la conversion éthique ou politique placent la morale, et

et amorem sublevemus. Debet enim peccator duci ad timorem districte Deu iustitie usque ad portas inferns, deinde

reduct per spem de misericordia Ipsius usque ad ingressum paradyss.

Tres utile, la vue d’ensemble dans S. GASTALD], 1l teatro delle passioni. ‘Pathos’ nella retorica

antica, dans : Elenchos. Rivista di studi sul pensiero antico 15 (1995), p. 59-82.

5 P. VON MoOs, Retorica e dialettica, dans : A. PARAVICINI BAGLIANI (éd.), Federico II e le scienze,
Palerme 1994, p.67-85; ID., La retorica medievale, dans: G.CAVALLO / C.LEONARDI /
E. MENESTO (éd.), Lo spazio letterario del Medio Evo, Rome 1993, vol I, 2, p.231-271,
maintenant dans : P. VON MooOs, Entre histoire et littérature. Communication et culture au
Moyen Age, Florence 2005, p.293-326. Dans certaines divisions des sciences des XII* et
X1me siécles, le movere affectum peut méme devenir le trait distinctif de la rhétorique par rapport aux
autres sciences du #7vium ; voir i ce propos G. DAHAN, L’entrée de la Rhétorique d’Aristote dans
le monde latin, entre 1240 et 1270, dans : G. DAHAN / I. ROSIER (éd.), La Rhétorique d’Aristote.
Traditions et commentaires de ' Antiquité au XVIIe siécle, Paris 1998, p. 65-86. Sur la conception
de la thétorique et sur sa place a Pintérieur des classifications des sciences au XIII* siécle, voir
C. MARMO, ‘Suspicio’. A Key Word to the Significance of Aristotle’s ‘Rhetoric’ in Thirteenth
Century Scholasticism, dans : Cahiers de Institut du Moyen Age grec et latin 60 (1990), p. 145-
193.
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avec elle la rhétorique affective, dans une position trés élevée, en raison de sa
nécessité et de sa dignité ; ceux qui, au contraire, font de la recherche de la vérité
Pobjectif final du savoir jugent la rhétorique affective inférieure, et presque
accidentelle, par rapport a la rhétorique visant a la persuasion rationnelle. C’est, par
exemple, le jugement des commentateurs médiévaux A propos des sermones
passionales de 1a rhétorique aristotélicienne, étudiés par Costantino Marmo. Tous ces
commentateurs, dans une mesure variable et selon des accents différents, jugent les
Sermones passionales marginaux et, pour aimnsi dire, moins dignes par rapport aux
discours qui visent a convaincre rationnellement, considérés, quant i eux, comme
le vrai et le plus noble noyau de 'argumentation rhétoriques.

Au contraire, la capacité de 'orateur d’émouvoir est valorisée, et parfois aussi
reglementée, a P'intérieur de la rhétorique politique et de Iart de la prédication. Je
traiterai ici seulement de ce dernier en essayant de montrer de quelle fagon l'ars
praedicand; élabore et applique un type particulier de rhétorique affective.

Comme toujours Uzneipit est fondamental. Le sermo affectuosus prend forme dans
les textes fondateurs de la rhétorique chrétienne : le IVe livre de la Doctrine chrétienne
d’Augustin et 1a Régle pastorale de Grégoire le Grand.

Comme on le sait, dans le IVe livre du De doctrina christiana, Augustin, en se
référant au De oratore de Cicéron, fixe les trois buts de I’éloquence chrétienne :
docere, delectare, flectere (“enseigner, réjouir, plier”)’. Trois objectifs placés par
Augustin sur divers niveaux d’importance : si le docere est le moment initial et
toujours nécessaire de l'action oratoire, le flectere en est 'accomplissement parce
qu’il décrete le succes de celle-ci ; par rapport au docere et au flectere, qui apparaissent
comme les objectifs principaux, le delectare semble plutdt un instrument au service
des deux autres®. Ce qui nous intéresse ici, C’est surtout le troisiéme objectif, flectere,
C’est-a-dire plier lauditeur afin de Pinduire a Paction (fleciendus ut moveatur ad
agenduni). Or, explique Augustin, ’action du flctere se réalise dans la mesure ou
Pauditeur ressent les passions que l'orateur vise a lui faire éprouver : “Il sera plié

6 C. MARMO, Retorica e motti di spirito. Una ‘quaestio’ di Giovanni di Jandun, dans : P. MAGLI /
G. MaNETTI / P. VIOLI (éd.), Semiotica: Storia, Teorie e Interpretazione. Saggi intorno a
Umberto Eco, Milan 1992, p. 25-41 ; ID., Carattere dell’oratore e recitazione nel Commento di
Giovanni di Jandun al terzo libro della ‘Retorica’, dans : L. BIANCHI (éd.), Filosofia e teologia nel
Trecento. Studi in ricordo di Eugenio Randi, Louvain-la-Neuve 1994, p. 17-31.

7 Sant’Agostino, L'istruzione cristiana, IV, XII, 27-XVI, 33, éd. par M. SIMONETTI, Milan 1994,
p- 292-305. La référence est a Cicéron, Orator, 69. La bibliographie sur les rapports entre la
thétorique de Cicéron et celle d’Augustin est trés vaste. Je me limiterai ici 4 citer Pétude de
G. LETTIERI, L’altro Agostino. Ermeneutica e retorica della grazia dalla crisi alla metamorfosi del
‘De Doctrina christiana’, Brescia 2001, qui, en proposant chez Augustin un lien trés étroit entre
thétorique et doctrine de la grice (voir surtout p.459-488), offre aussi, 3 partir de son
interprétation, un examen tres riche et trés intéressant des études sur la théorie augustinienne de
I’éloquence (p. 567-582).

8  Sant’Agostino, Listruzione cristiana, IV, XXV, 55 (cf 0. 7), p. 346 : Ilud verv quod agitur genere
temperato, id est, ut eloguentia ipsa delectet, non est propter se ipsum usurpandum sed ut rebus quae utilkiter
honesteque dicumtur, si mec docente indigent eloguio nec movente quia et scientes et faventes anditores habent,
alignanto promptins ex delectatione ipsa elocutionss accedat vel tenacius adberescat adsensus” Noir ibid., le
commentaire de SIMONETTI, p. 549-550.
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(flectitur) s’1l aime ce que tu lui promets, craint ce que tu menaces, hait ce que tu
blimes, apprécie ce que tu recommandes, souffre de ce que tu présentes d’une
facon douloureuse, jouit quand tu lui patles de choses allegres, éprouve de Ila
compassion pour ceux que tu lui présentes comme misérables, fuit ceux que tu lu
conseilles par des paroles menacantes d’éviter...”. En somme, fleczere veut dire
émouvoir, provoquer des passions nombreuses et intenses dans esprit des
auditeurs.

Jusqu’ici, 1l n’y a rien de nouveau par rapport a Cicéron. Toutefos, la valeur du
Sflectere augustinien est différente de celle de Cicéron. Si, chez ce dernier, provoquer
des émotions visait a influencer un jugement et une délibération concernant le
judiciaire et le politique, chez Augustin le trouble passionnel provoqué par le
prédicateur a pour but une conversion sur le plan moral, et cette conversion,
remarquons-le, coincide en bonne partie avec ce méme trouble. En d’autres mots :
Augustin ne veut pas induire des passions pour influencer, séduire, conquérir la
raison, mais plutot parce que justement, dans ces passions avant tout, mais aussi
dans les comportements qui dérivent d’elles, consiste le bien que I'on veut gagner,
C’est-a-dire le salut de 'Ame?°.

Nous comprendtons mieux la place des émotions liée dans la stratégie
rhetonque augustinienne, si nous nous référons rapidement a la théorie des
passions du dernier Augustin, et donc aux livres IX et XIV de la Cité de Diex,
précédant d’une dizaine d’années le IVe livre du De doctrina christiana. Dans ces
pages, Augustin, en contestant avec violence I'idéal stoicien de I'apathie, fait des
passions de Pime Pinstrument nécessaire pour gagner le salut. Il n’y a aucun salut
pour ’homme, dit-1l, sans un bon usage dans la juste perspective salutaire de ces
volontés faibles qui sont les passions de ’ame, c’est-a-dire sans douleur a cause des
péchés, sans espoir dans la gloire a venir, sans amour des vertus, sans compassion
pour le procham Le Christ est le modéle de ce bon usage des passions, lui qui a
eprouve volontairement et vertueusement I’ensemble des passions humaines et qm
4 travers sa Passion, a sauvé 'humanité!. Si les passions sont une voie nécessaire
au salut de ame, on comprend bien ''mportance assignée par Augustin, dans sa
rhétorique, aux émotions qui deviennent le moment conclusif de 'opération
persuasive. Quand le prédicateur chrétien est capable de flectere, a savoir provoquer

®  Ibid, IN, XI1, 27, p. 292 : Flectitur si amet quod polliceris, timeat quod minaris, oderit guod arguss, quod

commendas amplectatur, quod dolendum exaggeras doleat, cum quid lactandum praedicas, gaudeat, misereatur

eorum quos miserandos ante oculos dicendo constituis, fugiat eos quos cavendos terrendo proponis [...].

Sur Iimportance de la psychagogie dans la doctrine augustinienne de la rhétorique, voir

M. BANNIARD, ‘Viva voce’. Communication écrite et communication orale du IVe au XI¢ siécle en

Occident latin (Etudes augustiniennes 104), Pasis 1992, p. 85-92. A partir d’un autre point de vue,

G. LETTIERI, L’altro Agostino (cf. n.7), patle de la rhétorique augustinienne comme d’une

rhétorique théologique de la grice “concepita come eterna Parola di irresistibile potenza

persuasiva” (p. 9), et souligne avec force la fonction du flectere par rapport au delectare et au docere

(en particulier, p. 465-475).

11 Aurelius Augustinus, De civitate Dei, IX, 4-5 et XIV, 5-9, éd. par B. DOMBART / A. KaLB (CC
SL 48), Turnhout 1955, t. I, p. 251-255, t. II, p. 419-430. C. CASAGRANDE, Per una storia delle
passioni in Occidente. Il Medioevo cristiano (De civ. Dei, IX, 4-5 ; XIV, 5-9), dans : Peninsula.
Revista de Estudos Ibéricos 3 (2006), p. 11-18.

10
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douleur, amour, compassion, crainte, il atteint 1a son but, 1l a vaincu, comme le dit
Augustin avec Cicéron'?

Apreés avorr montré I'importance des émotions pour I'éloquence chrétienne,
Augustin donne des régles et des exemples pour apprendre ce nouvel art psycho-
thétorique. Les régles proviennent de Cicéron, les exemples de la Bible, en
particulier de saint Paul, et d’autres auteurs chrétiens comme Cyprien et Ambroise.
Avec Cicéron, Augustin indique le style élevé (le grande genus dicend) comme
instrument nécessaire au flectere. 11 s°agit d’un style qu’il définit toutefois plutdt par
opposition au style tempéré et moyen adapté au delectare que par ses propres
caractéristiques. A la différence du style tempéré, le style élevé est capable, méme
dépourvu d’ornements, d’exprimer fierement I'ardeur du cceur. Il n’est pas beau, ou
du moins 1l ne Pest pas nécessairement, mais 1l est fort et violent® ; il ne doit pas
susciter des cris mais des gémissements, des larmes et non des applaudissements! ;
il doit étre employé avec sobriété, en alternance avec les autres styles, afin de lui
maintenir toute sa force quand il est vraiment nécessaire'®. De quelle facon le grande
genus dicendi est-il capable d’exprimer et de susciter en méme temps l'ardeur du
cceur ? Augustin ne le dit pas clairement. Dans un passage, il fait mention de la
force des thémes traités, justement mis en valeur par un style sobre sans
ornements ; dans un autre passage, il fait allusion aux changements fréquents et
brusques des tons de la voix capables de manifester ’émotion de celui qui parle. 11
se réfere ic1 a saint Paul qui emplote le style élevé pour corriger, blimer et menacer,
en montrant toute son indignation grace au changement de ton dans sa voix".
Derriere tout cela, 1l y a la conviction que, pour provoquer des passions, il faut en
premier lieu les éprouver, ou du moins les manifester 4 la premiére personne. Pour
le dire autrement, il faut que celui qui parle ressente ou fasse semblant de ressentir
les passions qu’il veut provoquer a son auditoire. C’est une idée bien ancienne qui
parcourt toute la rhétorique classique, 12 ou P'orateur est associé soit a Pacteur soit
au poete, une idée qu’Augustin explique trés efficacement a travers I'image de Paul,

12 Sant’Agostino, Listruzione cristiana, IV, XII, 27 (cf n. 7), p. 292 : Docere necessitatis est, delectare
suavitatis, flectere victoriae.

B Ibid., IV, XX, 42, p. 320-322 : Grande autem dicendi genus hoc maxime distat ab isto genere temperato, quod
non tam verborum ornatibus compinm est quam violentum animi affectibus. Nam capit etiam illa ornamenta
paene omnia, sed ea si non habuerit, non requirit. Fertur quippe impetu suo, et elocutionss pulchritndinem, si
occnrrenit, i rerum rapet, non cura decoris adsumit. Satis enim est ei, propter quod agitur, ut verba congruentia
non oris eligantur industria, sed pectoris sequantur ardorem.

% Ibid., IV, XXIV, 53, p. 344 : Grande autem genus plerumque pondere suo voces premit, sed lacrimas
exprimit... non tamen egisse aliguid me putavi, cum eos audire acclamantes sed cum flentes viderem.
Acclamationibus quippe se docers et delectars, flecti autem lacrimis indicabant.

S Ibid, IV, XXI1, 51, p. 340-342 : Commotio quippe animi quanto mags excitanda est, #t nobis adsentiatur

auditor, tanto minus in ea din leneri potest, cum fuerit quantum savis est excitata. [...] Ex quo fit ut grande

dicend; genus, st dintins est dicendum, non debeat esse solum sed aliorum generum interpositione varietur.

Voir le passage cité ici 4 la note 13.

Y Ibid., IV, XVIIL, 36, p. 308-310 : Quid est quod sic indignatur apostolus, sic corripit, sic exprobrat, sic
increpat, sic minatur ? Quid est quod sui animii affectum tam crebra et aspera vocis mutatione testatnr 2

16
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modeéle de I'orateur chrétien qui se donne en spectacle aux anges et aux hommes
en se montrant “heureux avec les heureux, pleurant avec les pleurants™.

Si Augustin a fondé la légitimité et la nécessité du sermo agffectuosus dans la
prédication chrétienne, la contribution de lautre pére fondateur, Grégoire le
Grand, est différente. Bien entendu, Grégoire, avec Augustin, pense, et le dit
explicitement, que la prédication doit émouvoir en inspirant ’amour et la peur
envers Dieu, a travers I'évocation de la joie céleste et des terreurs des supplices
infernaux®. De plus, on sait qu’il est un des partisans les plus convaincus de I'idée
de la douleur comme moyen de salut et par suite de la nécessité pour les fidéles de
la componction et des larmes?. Toutefois, Grégoire transmet au Moyen Age un
autre point de vue a propos du lien entre prédication et émotions : dans sa Régle
pastorale, un guide pour I'évéque et plus généralement pour le pasteur d’ames, les
émotions ne sont pas considérées comme I'aboutissement mais comme la
condition initiale de la prédication. Pour Grégoire, 1l est nécessaire que le
prédicateur considére I’état émotionnel de son public. Le critére le plus employé
dans la Régl pastorale pour classer les auditoires est en effet un critére
psychologique. Classé par genre, age, condition morale et fonction sociale,
Pauditoire est surtout défini selon sa condition émotionnelle, a savoir personnes
joyeuses et tristes (laeti/tristes), impudentes et pudiques (impudentes/ verecunds),
impétueuses et peureuses (proterui/ pusillanimes), patientes et impatientes
(patientes/ impatientes), bienveillantes et envieuses (benenoli/ inuidi), dociles et irascibles
(mansueti/ iracundi)®. 11 faut connaitre la condition émotionnelle de I'auditoire parce
que c’est en fonction de cette condition que le prédicateur choisira 'émotion que
doivent provoquer ses paroles: “Aux gens joyeux on doit présenter toutes les
choses tristes qui viennent des peines éternelles; aux gens tristes les choses
joyeuses dont on profitera dans le royaume promuis. Que les personnes joyeuses

18 Aurelius Augustinus, De civitate Dei, XIV, 9, 2, t. II (cf. n. 11), p. 427 : Illum, inguam, sirum,
athletam Christs, doctum ab tllo, unctum de illo, crucifiscum cum illo, gloriosum in illo, in theatro huins munds, csi
spectacnlum factus est et angelis et homintbus, legitime magnum agonem certantem et palmam supernae uocationis
in anteriora sectantem, oculis fidei lbentissime spectant gandere cum gandentibus, flere cum flentibus, foris
habentem pugnam, intus timores.

9 Grégoire le Grand, Homelies sur I'Evangile, éd. par R. ETAIX / C. MOREL / B. JUDIC (Sources
chrétiennes 485), Paris 1992, Homilia X1, 5, p. 270 : Il in sancta ecclesia doctus predicator est, qui et
noua sci proferre de suanitate regni, et uetusta dicere de terrore supplicsi, ut uel poenae terreant guos praemia non
inuitant. Andiat de regno guod amet, audiat de supplicio nnusquisque quod timeat, ut torpentem animum et terrae
uehementer inbaerentem, si amor ad regnum non trabit, timor minet.

2 C. STRAW, Gregory the Great. Perfection in Imperfection, Berkeley/Los Angeles/Londres 1988 ;
ID., “Introduction” 4 Grégoire le Grand, Morales sur Job - 1. XX VIII-XXIX (Sources chrétiennes
476), Paris 2003, p.11-69, en particulier 45-59 ; P. NAGY, Le don des larmes au Moyen Age,
Paris 2000, p. 124-132.

% Grégoire le Grand, Régle pastorale, éd. par B.Jupic / F.ROMMEL / C. MOREL (Soutces
chrétiennes 381-382), Paris 1992, t. II, IIL, I, Quanta debet esse diuersitas in arte praedicationis,
p- 262-266.
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apprennent a s’effrayer grice aux menaces acetbes ; que les tristes connaissent la
joie des récompenses qu’ils gagneront.”?

Mais cette connaissance de lauditoire est difficile a atteindre parce que, en
préchant devant une multitude, il est bien probable qu’il faille s’adresser a des
personnes mues par des émotions différentes et contraires. I1 faudra, comme
Grégoire I'explique, se conduire comme des athlétes et apprendre a se retourner
d’un co6té et de lautre a la maniére des boxeurs. La chose est encore plus difficile
s’il s’agit d’une seule personne mue par des émotions contraires. Il peut en effet
arriver qu'un homme au tempérament gai ait un moment de tristesse ou qua
I'inverse un homme au tempérament triste devienne gai tout a coup. Il peut arriver
quun homme habituellement impulsif soit paralysé par la peur ou qu’un autre
naturellement peureux devienne audacieux et impétueux. Dans ces cas, ou deux
passions opposées (joie/douleur ; audace/peur) sont présentes en méme temps
dans la méme personne, le précheur doit doser son médicament spirituel, comme
un médecin savant le fait avec les médicaments corporels, afin de diminuer ou
méme d’éliminer les passions occasionnelles sans augmenter toutefois les passions
contraires tempéramentales et vze versa. Par exemple, il doit éliminer la tristesse
occasionnelle sans augmenter la joie tempéramentale ou modérer la joie naturelle
sans accroitre la tristesse momentanée?.

Cette forte attention de la part de Grégoire au jeu des passions nait d’une idée
qui le guide souvent dans ses choix, a savoir que les passions sont dangereuses
sinon vicieuses. Une idée qu’il rend d’ailleurs explicite : “Il faut faire comprendre
que certains vices sont trés proches de certains tempéraments. Les gens joyeux
sont trés proches de la luxure, les gens tristes de la colére.”* Revient avec force
chez Grégoire I'ancien préjugé stoicien a propos des passions qu’Augustin avait
combattu afin de légitimer les passions comme moyen de salut et d’instituer une
prédication du flctere, qui provoque des passions. Cet ancien préjugé agit toutefois
chez Grégoire a travers la médiation de la tradition monastique qu’il avait accepté
et rémnterprété, en faisant des passions humaines des esprits malins, des vices dont
il fallait s’affranchir afin d’atteindre la pureté de cceur et, par 14, la charité et enfin la
contemplation®. Amsi le précheur de Grégoire, tout en devant enflammer les
ceeurs grace aux bonnes passions, 'amour de Dieu, I'espoir du Paradis, la peur de
Ienfer, doit simultanément purifier, 4 la maniére des moines, 'Ame des fidéles de
ces passions qui sont, au contraire, des vices, ou presque. Donc, enflammer les

2 Ibid., I, 111, Quod aliter ammonendi sunt laeti atque aliter tristes, p. 272-274 : Laetis nidelicet
inferenda sunt tristia quae sequuntur ex: supplicio ; tristibus uero inferenda sunt laeta quae promstiuntur ex: regno.
Discant laeti exc minarnm asperitate quod timeant ; andiant tristes praemiornm gaudia de quibus praesumant.
Ihid., TII, XXXVII, De exhortatione quae uni adhibenda est contrariis passionibus laboranti,
p. 522-524.

2 Ibid., 111, 111, Quod aliter ammonendi sunt laeti atque aliter tristes, p. 274 : Nonnulli antem laeti nel
tristes non rebus fiunt, sed consparsionibus exsistunt. Quibus profecto intimandum est quod quaedam witia
quibusdam consparsionibus iuxcta sunt. Habent enim laeti ex propinguo luxcuriam, tristes iram.

% C.CASAGRANDE / S.VECCHIO, Alle origini del modello ctistiano delle passioni: Agostino,
Cassiano Gregonio Magno, dans : G. D’ONOFRIO, Il paradigma medievale. Pensiero religioso e
filosofia, Turnhout (sous presse).
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cceurs mais avec précaution ; provoquer des émotions mais en réprimant des
autres ; troubler mais en méme temps pacifier.

Si Augustin a laissé comme héritage aux médiévaux le modéle d’une prédication
qui doit savoir émouvoir, Grégoire montre que cette méme prédication doit savoir
aussi modérer et réprimer les émotions. Dans les deux cas, la prédication
chrétienne nait d’un lien trés étroit entre parole et émotion.

Ce lien revient 2 'époque de la “prédication nouvelle”, du grand effort de
(ré)évangélisation de P'Occident entrepris par I'Eglise a partir de la fin du
XIIe siécle. Dans les textes adressés aux précheurs, on retrouve les anciennes idées
d’Augustin et de Grégoire souvent entrelacées entre elles. On retrouve en effet
I'idée augustinienne d’une prédication émouvante, souvent proposée cependant
dans les termes de Grégoire comme une prédication des peines et des joies
éterelles : chez Guibert de Nogent, Alexandre d’Ashby, Thomas de Chobham et
méme chez notre soi-disant Guillaume d’Auvergne, on lit que chaque sermon doit
savoir inspirer, a travers ’évocation de l'enfer et du paradis, soit la peur soit
I'amour de Dieu® ; Humbert de Romans écrit que la prédication est utile dans la
mesure ou elle arrive a briser les cceurs, durs comme des pierres, a les inonder de
piété, de dévotion, de componction, a les chauffer de charité” ; Jean de Galles,
Ranulphe Higden et beaucoup d’autres avec eux indiquent Uznflammacio affectus
comme un des deux buts, avec Vsilluminatio intellectns, de la prédication®.

% Guibertus de Novigento, Quo ordine sermo fieri debeat, dans : Opera, éd. par R. B. C. HUYGENS
(CC CM 127), Turnhout 1993, p. 60 : Omni homini in confusione vitiorum summerso satis quidem utile est
supplicia inferni guam sint horrenda edicere et cum illo ineffabili suo horrore quam sint infinita narrare. Sicut
enim in caelesti regno positis nichil beatitudinis deenit, sic econtrario in aeternum damnatis nichil miseriae, nichil
quoad ad penam pertinear deesse porerit ; Alexander Essebiensis, De artificioso modo praedicandi, éd.
par F. MORENZONI, dans : Opera theologica, éd. par F. MORENZONI / T. H. BEsTUL (CC CM
188), Turnhout 2004, p. 31 : Ideo antem in omni sermone oportet commemorari premia iustorum et penas
reproborum, ut anditores ad preceptorum completionem pronocet binc amor et inde timor ; voir aussi, #bid., p. 53,
59 ; Thomas de Chobham, Summa de arte praedicandi, éd. par F. MORENZONI (CC CM 82),
Turnhout 1988, p. 28 : Quilibet igitur predicator, hec duo debet in sno sermone commiscere, ut semper ex: nna
parte incutiat auditoribus timorem Dei propter penas inferns, et exc altera parte inuitet eos ad amorem Dei propter
Glorie preminm ; Guillaume d’Auvergne (?), Ars predicandi (cf. n. 1), p. 201 : Gandiornm promissio et
poenarum comminatio nulli sermoni deesse debent, ut spe premti iusti confortentnr, etiam ad virliter operandum
incitentur, et timore poenarum mali deterreantnr. Voit, a ce propos, F. MORENZONI, Des écoles aux
paroisses. Thomas de Chobham et la promotion de la prédication au début du Xime siécle, Paris
1995, p. 100-111.

7 Humbertus de Romanis, De eruditione praedicatorum, éd. par J.-J. BERTHIER, dans: Beati
Humberti de Romanis [...] opera de vita regulari, 2 vol., Rome 1889, t.II, p. 391 : Item, sunt
guidam corde duriores quam saxa : sed verbum Dei frangit interdum duritiam. [...] Item, sunt quidam sicci ad
pietatem et ad compunctionem, et dewtionem ad Deum, juxcta illud Ps. 142 : “Anima mea sicut terra sine aqua
4bi : sed verbum Dei facit eos biguescere.” [...] Item, sunt multi in quibus chanitas refriguit : sed verbum Dei
accendit eanm.

% Ranulph Higden, Ars componendi sermones, éd. par M. JENNINGS, The ‘Ars componendi
sermones’ of Ranulph Higden, O.S.B. (Davis Medieval Texts and Studies 6), Leiden/New
York/Copenhague/Cologne 1991, p. 5 : Secundum quosdam predicatio est, invcato Dei anxilio, thema
proponere, propositum dividere, divisum subdividere, auctoritates confirmantes cum racionibus et exemplis adducere
et adductas explanare ad divini cultus amplhacionem, ad ecclestie militantis illustracionem, ad humani affectus erga
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Les instructions concernant les moyens de provoquer des émotions 3 travers les
sermons ne manquent pas, méme s’il faut reconnaitre qu’elles ne sont ni fréquentes
ni détaillées. Ces instructions reprennent d’une fagon générale la legon d’Augustin.
La régle fondamentale est de s’en remettre 2 la force du contenu de la doctrine
chrétienne, qui peut par lui-méme ravir, sans omements, comme le disait Augustin.
Le sermo affectnosus de notre Guillaume est aussi un sermo simplex: non politus vel
subornatus (C’est-a-dire simple, non élégant, sans ornement)®. Les contenus
doctrinaux capables par eux-mémes d’émouvoir les dmes sont, comme nous
avons déja dit, les peines de I'enfer, les joies du paradis, mais aussi la Passion du
Christ, le jugement final, le moment de la mort, autant de thémes que Thomas de
Chobham traite de fagon détaillée dans quelques chapitres de sa somme, justement
pour montrer aux prédicateurs comment provoquer la peur, amour, la
compassion®.

Une autre regle fondamentale, dérivant aussi d’Augustin, demande de parler
avec les mots de IEcriture qui sont capables plus que tout autres d’inciter a
Pamour, a la haine, 2 la peur. Thomas recommande aux prédicateurs d’avoir en
main un fascicule d’autorités “excitantes” avec lequel exciter le cceur des auditeurs
a la miséricorde®. L’usage des narrations hagiographiques et des exempla est aussi
conseillé. Ranulphe Higden, dans son Ars componend; sermones, propose deux exempla
capables de terroriser 'auditoire : dans I'un, le Christ arrache ses clous, descend de
la croix et se bouche les oreilles pour ne pas écouter 'éloge funébre d’un pécheur ;
dans l'autre, le Christ prend son sang des blessures et le jette sur un pécheur qui
restera ainsi maculé jusqu'au jour du jugement dernier®. Quelques indications plus
rares concernent aussi la forme du discours: lusage de lexclamation et de
I'mterjection est recommandé par le pseudo-Guillaume qui propose aussi quelques
exemplifications : Quam vile, quam abhominabile est peccare et in peccatis sordescere et Quam
tocundum, quam laudabile, quam wutile est bonum agere quand on veut précher la haine
pour le péché ou 'amour pour la vertu, ou encore Hex, hew, quam plorandi sunt qui
seipos non plorant, qui letales plagas suas non attendunt, ou O quantum gaudium, quanta
letitia, quam plena felicitas est Deo servire si on veut provoquer la douleur pour les

deum inflammacionem ; Jean de Galles, Forma predicandi, dans : ALBERTE, Retérica Medieval, p. 245

(cf. n. 1) : Praedicatio est, inwcato dei ansalio, propositi themati dividendo, subdsvidendo, congrue concordando

clara et devota expositio ad invellectus catholicam illustrationem et affectus caritativam inflammationem ; un autre

exemple chez Federico Visconti : Quando clerici hitterati et intelligentes conveninnt ad sermonem, ad duo

debent venire : primo ut inflammetnr affectus, secundo ut illuminetur ipsorum intellectns, extrait de : Les

sermons et la visite pastorale de Federico Visconti archevéque de Pise, 1253-1277, éd. par

N. BERrIOU, Rome 2001, p. 378.

Guillaume d’Auvergne (?), Ars predicandi (cf. n. 1), p. 202 : Affectuosus enim sermo et simplexc, non

politus vel subornatus, amplins movet et edificat, exempli Apostoli Panli qui non in sublimitate sermonis verbum

Dei loguebatur et suis auditoribus utiliora proponebat.

* Thomas de Chobham, Summa de artte praedicandi (cf n.26), II, 2.1, Quomodo auditores
inuitandi sunt ad amorem Dei, 2.2 Quomodo auditores absterrendi sunt, p. 28-53.

' Ibid, p. 31 : Debent predicatores habere auctoritates in manu quasi collectas in fasciculum, per quas corda
auditornm exccitent ad misericordiam.

%2 Ranulph Higden, Ars componendi sermones (cf. n. 28), p. 33-34.
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péchés ou la joie de I'obeissance aux préceptes de Dieu®. Plus fréquentes encore
sont les indications relatives a 'usage des instruments extralinguistiques. Le ton de
la voix, avant tout, qui doit étre conforme a ’émotion que 'on veut induire a
Pauditoire : voix grave pour la haine des choses honteuses, plus ténue pour la
muséricorde, tremblotante pour la peur, écrit Thomas de Chobham® ; une voix
triste pour les choses tristes, joyeuse pour parler des choses gaies, aigué pour les
choses rudes, soumise pour les choses humbles, comme le dit une séquence tres
diffusée qui reprend I'enseignement de I’Ars poetica d’Horace®. Ensuite les gestes et
les expressions du visage qui, lorsque 'on préche la douleur, écnit le pseudo-
Guillaume, doivent étre presque comme ceux de quelquun qui pleure (guasi
plangentis)®*. Enfin, parfois, méme les larmes sur le modéle du Christ qui pleure
devant Jérusalem, et de saint Paul qui a dit de lui: “J’a1 exhorté parmi les larmes
chacun de vous durant trois ans.”™’

A coté des instructions pour une prédication émouvante, il y a aussi une
certaine défiance envers la présence des émotions dans le sermon. Une défiance
qui se manifeste dans la reprise du theme grégorien et monastique de la prédication
comme modération des affects et pacification de Iame. On le retrouve par
exemple chez Alexandre d’Ashby et Ranulphe Higden, lesquels citent 2 la lettre les
passages de Grégoire a propos des passions opposées de l'auditoire ; mais on le
retrouve aussi chez Thomas de Chobham et Humbert de Romans, lesquels invitent
le prédicateur a prendre des précautions envers la condition émotionnelle de son
auditoire et a pacifier le cceur afin d’avoir une bonne prédication®.

% Guillaume d’Auvergne (?), Ars predicandi (cf. n. 1), p. 200, 202-203. Voir aussi S. WENZEL, Latin
Sermon Collections from Later Medieval England, Cambridge 2005, p. 294-296, qui donne
quelques exemples d’“affective preaching” en relation avec la prédication de la Passion du Christ.
Thomas de Chobham, Summa de arte praedicandi (cf. n. 26), p. 302 : Ut si utstur comminationibus
Dei uel detestationem rerum turpinm, debet habere ocem graniorem. Si antem agit de misericordia wel de biis que
pertinent ad misericordiam, debet wocem suam aliquantulum attenuare. Si antem agit de rebus terribilibus debet
habere nocem aliguantum tremulam et timents similem.

35 Onotius Augustodunensis, Speculum Ecclesie, PL 172, 861-862 : Ut rhetorica instrust, decenti gestu

pronunciare, verba composite et humiliter formare, tristia tristi voce, laeta hylari, dura acri, bumilia suppressa

proferre ; Alexander Essebiensis, De artificioso modo praedicandi (cf. n. 26), p. 31- 32 : Nec solum
aportet wcem, sed etiam et unltum materie conformari, ut leta unltu lto, et tristia tristi pronuntientur ; voir

Horace, Ars poetica, p. 99-107.

Guillaume d’Auvergne (?), Ars predicandi (cf. n. 1), p. 201 : Item gestus et verba quasi plangentis

assumere debet peritus et providus predicator, quando loguitur de moltitudine delictorum et de vindicta Dei, et de

poenss inferni. L'usage de Padverbe guasi qui rapproche la figure du précheur a celle de I'acteur est
ici intéressant.

51 Ibid., p. 202 : Hunc autem predicandi modum, cum planctu scilicet et dolore de peccatis aliorum, docet nos ipse
Dontinus in Evangelio, cum videns civitatem lerusalem flevit super illam. [...] Item Apostolus docet nos
butusmodi verba affectum dolentis exprimentia, ut exvitemus et moveamus impios et peccantes dicens suis
auditoribus : Non cessavi per triennium cum lacrintis monens unumaquemaqne vestrum.

3 Alexander Essebiensis, De artificioso modo praedicandi (cf. n. 26), p. 29-31 ; Ranulph Higden,
Ars componendi sermones (cf n.28), p.13-14; Thomas de Chobham, Summa de arte
praedicandi (cf. n. 26), p. 138 : Padificata autem mente anditoris dupliciter, scilicet ne timeat cupiditatem
predicatoris et ne semtiat ciues cordis sut discordes, tunc poterit predicator proponere illud guare venit
Humbertus de Romanis, De eruditione praedicatorum, I, IV, XIX, De his quae conferunt ad
exequendum laudabiliter hoc officium (cf. n. 27), p. 426 : Item, tranguillitas a perturbatione. Perturbatio

34
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Thomas de Chobham offre en plus une des rares contributions que, selon lui, la
philosophie peut apporter a la prédication. Il s’agit d’une petite théorie des quatre
affects principaux (joie, douleur, espoir et crainte) distingués en affects entendus
comme vertus ou dons, c’est-a-dire comme habitus acquis ou infusés, et affects
compris comme passions provoqués par un bien ou un mal extérieurs. Thomas
conclut son petit traité en invitant le prédicateur a déconseiller 4 ses fidéles
justement ce dernier type d’affects®.

Ce passage de Thomas de Chobham illustre bien comment on résout
Papparente contradiction entre la nécessité de movere et celle de modérer les affects.
La solution consiste dans I'élimination de certains affects et dans la provocation de
certains autres, dans la distinction entre les affects vertueux et ceux au contraire
proches du péché, sinon des vices. Mais la défiance envers les émotions dans la
prédication va aussi au-dela de la défiance envers les émotions proprement
vicieuses. En effet, celle-ci touche la nature méme de I’émotion jusqu’a
redimensionner I'importance méme du movere affectum par rapport aux autres buts
de la prédication. C’est le cas significatif d’Humbert de Romans, maitre général des
Dominicains et auteur d’un traité trés connu pour les précheurs, le De eruditione
praedicatorum, qui considére la commotio comme un fruit de la prédication,
certainement bon, mais moins salutaire que d’autres, comme la conversion, la
pénitence, ’humiliation ou la confession. Certains auditeurs, explique Humbert,
durant la prédication, éprouvent de la componction, de la crainte, quelques bons
désirs ou quelques autres sentiments pieux, mais une fois le sermon terminé, ils se
refroidissent comme des casseroles retirées du feu. Donc, les affects sont fugaces,
vagues et peu fiables. La commotio est importante mais ne suffit pas au salut, dit
explicitement Humbert, comme d’ailleurs I’est une compréhension de la doctrine
qui n’est pas suivie d’une mise en pratique®.

Derriere les réserves d’Humbert a propos de la commotio dans la prédication, il y
a évidemment une tentative de mamtenir ’équilibre entre le docere et le flectere. Iy a
aussi, peut-étre, une certaine réserve pour une prédication trop émotionnelle, une
prédication théatrale qui compte sur les gestes, les chants et la musique, une
prédication jongleresque’ comme fut parfois la prédication franciscaine*.

Une défiance inverse, qui défend les affects par rapport a la doctrine, pousse les
défenseurs du sermo affectuosus a considérer avec suspicion une prédication trop
intellectuelle et trop raffinée, qui veut seulement docere et delectare en oubliant le

enim menlis multnm impedit praedicationem. Gregorius in Egech. Hom. 12 : ‘Logui de Deo quicte vacuae et
Lberae mentis est : tunc namque kingna bene dirigitur in sermone, cum secure sensus quienit in tranguillitate.”

% Thomas de Chobham, Summa de arte praedicandi (cf. n. 26), p. 130-131.

Humbertus de Romanis, De eruditione praedicatorum, I, VI, XXVII, De fructibus praedicationis

minus bonis (cf. n.27), p. 442 : Aliud est commotio. Sunt enim abliqui qui in praedicatione moveniur

interdum vel ad compuctionem |...] vel ad timorem |[...] vel ad aliguam bonam solbcitudinem |...] vel ad alium
pinm affectum. [...] Sed hoc non prodest quibusdam, quia statim post sermonem refrigescunt, sicut olla fervens
elongata ab igne ; s0la vero hujusmodi commotio non sufficit ad salutem.

# C. CASAGRANDE / S. VECCHIO, Clercs et jongleurs dans la société médiévale (Xue et XIme siécles),
dans: Annales ESC 34 (1979), p.913-928. C.DEL CORNO, Professionisti della parola:
predicatori, giullari, concionatori, dans : Tra storia e simbolo. Studi dedicati a Ezio Raimondi dai
direttori, redattori e dall’editore di “Lettere italiane”, Florence 1994, p. 1-21.
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Jlectere. Chez le soi-disant Guillaume d’Auvergne, la louange du sermo affectuosus
s’accompagne de P'accusation adressée a tous ces précheurs qui s’efforcent de dire
des choses extraordinaires et surprenantes qui cachent la vérité sous les ornements,
qui posent des guaestiones inutiles, qui présentent un sermon comme s’il s’agissait
d’une /ectio, provoquant non la douleur comme il serait nécessaire, mais le sommeil.
Ils sont comme des araignées qui s’éventrent pour faire une toile fragile capable
seulement de piéger une petite mouche*.

Un point de vue assez semblable se retrouve chez le franciscain anglais Roger
Bacon. Je ne veux pas suggérer un rapport direct entre ces deux auteurs, mais
plutot une identité de perspective. Je me limite A noter que Bacon partage avec le
pseudo-Guillaume Vexpression sermo affectuosus, que je n’ai pas retrouvée chez
d’autres auteurs, et I'image de la toile d’araignée comme métaphore de la
prédication mnefficace®. Bacon, comme le soi-disant Guillaume, mais dans un cadre
plus solide et complet qui comprend une théorie de la persuasion et de la
prédication a son tour inséré dans un projet de réforme du savorr et de la société,
attaque violemment la fagon de précher de ses contemporains. En les appelant
vulgus praedicantinm (“la populace des précheurs™), il les accuse de faire attention
exclusivement aux divisions, aux concordances verbales et aux consonances
vocales, d’étre dépourvus de persuasion efficace et capables seulement “d’exciter la
curiosité de P'ntellect et non d’élever laffect™s. Une prédication mnefficace et
mutile qui n’atteint pas son vrai but, c’est-a-dire la conversion de la vie des
hommes, des fidéles comme des infidéles. A cette prédication, Bacon oppose dans

“  Guillaume d’Auvergne (?), Ars predicandi (cf. n. 1), p. 202 : Inclito huic doctori et beato Paulo non sunt
similes 1k qui tanto studio seipsos eviscerant ut mira et nova et quasi inandita dicant, qui verbis faleratis nudam
veritatem obumbrant, difficiles questiones et parum utiles enodare laborant, ut de ipsis dicatur : Numquam locutus
est sic homo. Hutusmodi predicatio sine affectu et caritate procedens, que ut quedam firmata et continua lectio
recitatur, amplins ad dormendum quam ad dolendum provocat et magis pulchrum nibil ex: taki sermone quam
aliguid uwiile acquiretur. Ve istis hominibus ita pro pulchro nichilo laborantibus et aranee similibus que seipsam
eviscerat et fragilem sen vanam telam orditur ut muscam capiat.

Bacon emploie plusieuts fois les expressions sermo affectuosus ou verba gffectuosa dans la cinquiéme

partie de sa Moralis dediée a la persuasio ad operandum : Rogerus Baco, Moralis, éd. par E. MAssa,

Turici 1953, pars V, p. 247-263 ; en particulier, p. 253, 257, 258, 261. Pour la métaphore de la

toile d’araignée, voir Rogerus Baco, Opus tertium, éd. par J. S. BREWER, Londres 1858, p. 304 :

Nam propter superfluitatis curiositatem plus in decuplo laborant circa hujusmodi telam araneae construendam,

gnam circa sententiam sermonss.

#  Sur la rhétorique baconienne, voir I. ROSIER-CATACH, Roger Bacon, Al-Farabi et Augustin.
Rhétorique, logique et philosophie morale, dans : G. DAHAN / I. ROSIER (éd.), La Rhétorique
d’Aristote : traditions et commentaires de I'Antiquité au XVII siécle, Paris 1998, p. 87-110; et
J. HACKETT, Roger Bacon on Rhetoric and Poetics, dans: ID. (éd.), Roger Bacon and the
Sciences. Commemorative Essays (Studien und Texte zur Geistesgescichte des Mittelalters LVII),
Leiden/New York/Cologne 1997, p.133-149. Pour le projet réformateur de Bacon, voir
F. ALESSIO, Introduzione a Ruggero Bacone, Rome/Bari 1985.

5 Rogerus Baco, Opus tertium (cf. n. 43), p. 309-310 : Curm eis incumbit apus praedicands, mutnantnr et
mendicant quaternos puerorim, qui adinvenerunt curiositatem infinitam praedicands, penes divisiones et
consonantias et concordantias wcales, #bi nec est subkmitas sermonis, nec sapientiae magnitndo, sed infinita
puertlis stultitia, et vilificatio sermonum Dei. [...] Sed excitantur audsentes ad ommem curiositatem intellectus, ut
in nullo affectus elevetur in bomum per eos qui talibus modis uwtwntur in praedicatione. Sed lcet wulgus
praedicantium sic utatur [...]
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le cadre du modeéle augustinien du docere/ delectare/ flectere, qui reste sa principale
référence, un modéle de prédication dans laquelle on veut surtout flcters, c’est-a-
dire, comme dit Augustin, provoquer des affects qui poussent a l'action. La
prédication devient donc pour Bacon surtout un sermo affectuosus, expression qu’il
emploie plusieurs fois pour signifier la parole capable de “changer I'affect en
action”, “de provoquer le désir et la réalisation du bien ou la haine et Ia fuite du
mal”, “de ravir ’ame de I'auditeur pour le conduire sans qu’il ne s’en apergoive (size
previsione) a 'amour du bien et 2 la fuite du mal™®. Bacon s’est aussi préoccupé, a
intérieur de son projet de réforme, de montrer les moyens a travers lesquels les
précheurs, ses contemporains, auraient pu apprendre les racines de la persuasion
qu’ils ignoraient. La voie qu’il indique est double : d’un c6té le modéle incarné par
IEcriture, déja indiqué par Augustin, et de 'autre — et il s’agit de sa contribution la
plus originale — les doctrines des philosophes. Entre celles-ci, il indique surtout les
textes d’Aristote, la Rhétorigue, et en particulier 2 propos du fkctere, 1a Poétigue, un
texte que Bacon connait d’une fagon indirecte dans lequel on parle de Pargument
poétique, qui est un argument capable de ravir 'ime grice a l'emploi de la
similitude, et qui, comme le dit Bacon en citant Avicenne, ne se préoccupe pas de
la vérité des propositions mais seulement de leur efficacité persuasive”. Cela ne
suffit pas. Le précheur de Bacon a aussi besoin d’affects et de larmes, d’un certain
rythme dans les paroles, de gestes et de mouvements du corps qui sotent adaptés
aux contenus de la prédication®. A ce propos, aprés la thétorique et la poétique, il
doit apprendre les enseignements d’une autre discipline, la musique®. Tout cela
pour composer un sermon qui provoque des affects en ravissant ’Ame vers
Pamour du bien et 1a haine du mal “jusqu’au point ou ’homme est élevé au-dessus
de sot et qu’il n’ait plus le controle de sa raison™.

Ce prédicateur idéal, esquissé par Bacon, qui avec ses mots et ses gestes, ravit,
séduit, trouble, ne montre aucune précaution envers la condition émotionnelle de
son public. Plus le public est perturbé par les affects (jusqu’a I'irrationalité), plus le

Rogerus Baco, Moralis (cf. n. 43), p. 253 : Sermonibus affectuosis, qui magnifice immutant afectum in
opus 5 p. 258 1 Verba affectuose significancia, que moveant in desiderinm et execncionem boni et flectant in
bodium et fugam mal; ; 1d., Opus tertium (cf. n. 43), p. 304-305 : Ut animus ad id gnod intendit persuasor
raptatur sine praevisione et subito cadat in amorem boni et odium mals, secundum quod docet Alfarabius. .. ; voir
aussi p. 307 et Id,, Moralis (cf. n. 43), p. 254. Pour P'usage que Bacon fait de Al-Farabi, voir
I. ROSIER-CATACH, Roger Bacon, Al-Farabi et Augustin (cf. n. 44).

Rogerus Baco, Moralis (cf. n. 43), p. 255-258 : Tercium vero argumentum, quod flectit ad ea, gue hec
quinta parte considerat, rethoricum quidem est, sed wcatur proprio nomine ‘poeticum’ ab Aristotele et ceteris
philosophis. [...] Conponitur vero hoc argumentum similitudinibus sumptis ex rerum proprietatibus. |...] Et
secundum quod docet Avicenna in Logica sua, hoc argumentum non curat de veritate proposicionum nec de
Jalsitate, quia non movet intellectum speculativam, set practicum.

Rogerus Baco, Moralis (cf. n. 43), p. 258 : Sed ad plenam persuasionem poeticam non requiritnr solum
sermo ¢fficax, anres permovens, nec sentencia magnifica, animum flectens, set animi motus et aptus corporis gestus,
verbo sentencie conformis, ut magis aninti motibus expressis corporaliter permoveat quam sentencia vel sermone.

Sur Pimportance pour le prédicateur des enseignements de la musique, voir Id., Opus tertium
(cf. n. 43), p. 306-309, en particulier, p. 307.

Ibid., p. 307 : [sermones] debent ornari omni genere metri et rythmi, ut animus subito rapiatur in amorem bons et
odium mali ; quatenus homo totus sine praevisione rapiatur et elevetur supra se, et non habeat mentem in sua
potestate.
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précheur a atteint son but. C’est le cas d’un des rares précheurs de son temps qui,
selon Bacon, préchait d’une fagon persuasive. Il est un franciscain qui, lui seul, était
plus utile 2 PEglise avec ses sermons que tous les autres fréres des deux ordres
mendiants mis ensemble. Son nom était Berthold de Ratisbonne’. Que frére
Berthold fiit un maitre dans P’art d’émouvoir n’était pas Popinion du seul Bacon.
Méme son public, du moins comme le raconte Salimbene de Parme dans sa
chronique, connaissait la force de I'impact émotionnel des sermons de Berthold.
Ses auditeurs, habitués a trembler et a étre pliés comme des joncs dans 'eau, quand
Berthold préchait le jugement dernier, 'imploraient, pour ’amour de Dieu, de ne
plus parler de cet argument parce qu’écouter ces paroles aurait été pour eux un
poids hotrible et terribles2.

U Ibid., p. 310 : Frater Bertholdus Alemannus, qui solus plus facit de utilitate magnifica in praedicatione, quam
Jere omnes alii fratres ordins wtrinsque.

52 Galimbene Parmensis, Chronica, éd. par G. ScaLiA (CC CM 125-125A), Tumhout 1998-1999,
t. II, p. 840-845, ici p. 841 : Et cum de tremendo inditio predicaret, ita tremabant omnes, sicut iunccus tremit
in agua. Et rogabant eum, amore Dei, ne de tak materia logueretur, quia eum audire terribibiter et horribiliter
gravabantur.



